UN GIRO EN LA VIDA
DEL PAPA RATZINGER"

Ediciones San Paolo

Hay en la autobiografia del Papa Rat-
zinger (La mia vita ) un capitulo titu-
lado “El inicio del Concilio y el trasla-
do a Miinster’, en donde emergen las
causas que le llevaron a adoptar desde
entonces posiciones mds conservado-
ras, “reaccionando” contra corrientes
progresistas y renovadoras que habian
emergido al interior de la Iglesia, des-
de la misma preparacion del Congreso
Vaticano; en este sentido Ratzinger
tratard de oponerse o distanciarse tan-
to del movimiento de renovacién bibli-

* Estracto de la autobiografia Mi vida, Ediciones San Paolo, Milan, 1997.
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ca y litiirgica, como de las nuevas co-
rrientes de la eclesiologia; estas posi-
ciones se reforzardn aiin mds frente a
una penetracion del marxismo y su
version en la teologia de la liberacion
y al ambiente de cambios generaciona-
les, que serian protagonizados muy
pronto por los grandes levantamientos
universitarios en todo el mundo. Co-
rria entonces el afio 1967. Estas postu-
ras ideoldgicas marcarian la futura ca-
rrera doctrinal del actual Papa.

Mientras mi relacién con el arzo-
bispo de Ménaco, Cardenal Wendel,
no quedoé del todo sin complicacio-
nes; entre el arzobispo de Colonia,
cardinal Frings y yo, nacié enseguida
una intensa, serena y cordial amis-
tad. A lo que pudo ayudar el hecho
que su secretario, el actual obispo de
Essen, Hubert Luthe, era un amigo y
compaiiero en los afios de Fiirsten-
ried, donde pude tener amistad con
muchos sacerdotes de Colonia, co-
mo por ejemplo el actual obispo au-
xiliar Dick. En tanto, Juan XXIII ha-
bia anunciado el concilio Vaticano
II, reavivando, en muchos hasta la
euforia, aquel sentimiento de rena-
cer y esperanza que, a pesar de las
amenazas de la era nacional-socialis-
ta, estaba viva desde la conclusiéon de
la Primera Guerra Mundial. El car-
denal Frings vino a escuchar una
conferencia sobre la teologia del
Concilio, que realicé por invitaciéon

de la Academia Catélica de Bensberg
y enseguida me enlaz6 una larga
conversacion, inicio de una colabo-
raciéon que dur6 por afos.

Como miembro de la comisién
central para la preparacion del Con-
cilio el Cardenal Frings recibio los es-
quemas preparativos (“Schemata”),
que debian ser presentados a los pa-
dres después de la convocatoria de la
asamblea conciliar para ser discuti-
dos y aprobados. Estos textos me los
enviaron regularmente, para tener
mi opinién y propuestas de mejora-
miento. Obviamente, en varios pun-
tos habia algo para hacer observacio-
nes, pero no encontraba ninguna ra-
z6én para rechazarlos del todo, como
después, durante el Concilio, fue pe-
dido por muchos vy, en fin, también
obtenido. Indudablemente, la reno-
vacion biblica y patristica, que tuvo
lugar en las décadas precedentes, ha-
bia dejado sélo pocas pistas en estos
documentos; estos daban por conse-
cuencia una impresiéon de rigidez y
de poca apertura, de un excesivo vin-
culo con la teologia escolastica, de un
pensamiento demasiado profesoral y
poco pastoral; pero se debe recono-
cer que estos eran elaborados con di-
ligencia y solidez de argumentacion.

En fin, llegd la gran hora del Con-
cilio. El Cardenal Frings llev6 consigo
a Roma a su secretario Luthe y sus
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asesores teoldgicos; hizo de modo
que hacia el final de la primera sesién
yo recibiera la nominacién oficial co-
mo teblogo del Concilio (perito).

Ahora no puedo y no quiero des-
cribir aqui la muy particular expe-
riencia de aquellos afios en los que
viviamos en el acogedor colegio sa-
cerdotal germano-austriaco de Ani-
ma, cerca de la Plaza Navona; ni re-
cordar el don de muchos encuentros
con hombres de la estatura de Henri
de Lubac, Jean Daniélou, Yves Con-
gar, Gérard Philips -s6lo para nom-
brar algunos; y ni siquiera referir los
encuentros con obispos provenien-
tes de todos los continentes, de las
conversaciones personales con algu-
nos de ellos. También el drama teo-
légico-eclesial de aquellos afios no
regresa en el intento de estos recuer-
dos. Mas me permita el lector dos
excepciones al menos.

La primera cuestién que se plan-
teaba, era como comenzar el Conci-
lio, qué tarea se debia precisamente
atribuirle mds. El Papa habia indica-
do sélo en términos muy generales
su intencién respecto la Concilio de-
jando a los Padres un espacio casi ili-
mitado para la configuracién con-
creta: La fe debia regresar para ha-
blar en estos tiempos de manera
nueva, manteniendo plenamente la
identidad de sus contenidos, y, des-

pués un periodo en el cual si se habia
preocupado de hacer definiciones
quedando en posiciones defensivas,
no se debia condenar mds, sino usar
“la medicina de la misericordia”. Ha-
bia, por cierto, un ticito consenso
sobre el hecho que la Iglesia serfa el
tema principal de la asamblea conci-
liar, que en cierta manera habria re-
tomado y llevado a fin el camino del
Concilio Vaticano I, precozmente in-
terrumpido por causa de la guerra
franco-prusiana de 1870. Los Carde-
nales Montini y Suenens predispu-
sieron de planes para un implante
teolégico de amplio respiro de los
trabajos conciliares en donde el te-
ma “Iglesia” debia ser articulado en
la interrogantes “Iglesia dentro” e
“Iglesia fuera”.

La segunda articulaciéon temadtica
debia permitir el afrontar las grandes
interrogantes del presente, desde el
punto de vista de la relacién Iglesia-
mundo. Para la mayoria de los padres
conciliares la reforma propuesta por
el movimiento litirgico no consti-
tuia una prioridad, mas bien, para
muchos de ellos esa no era ni siquie-
ra un tema a tratar. Por ejemplo, el
Cardenal Montini, que después co-
mo Pablo VI se convertiria en el ver-
dadero Papa del Concilio, presentan-
do su sintesis temdtica al inicio de los
trabajos conciliares, dijo con claridad
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no lograr encontrar aqui alguna ta-
rea esencial para el Concilio.

La liturgia y su reforma se desva-
necian, desde el final de la Primera
Guerra Mundial, una cuestién pre-
sionante s6lo en Francia y en Alema-
nia. Estos dos paises, entonces teold-
gicamente en primer plano (a quie-
nes obviamente se necesitaba asociar
Bélgica y Holanda), en la fase prepa-
rativa lograron obtener que se elabo-
re un esquema sobre la sagrada litur-
gia, que se insertaba, mas bien, natu-
ralmente, en la temdtica general de la
Iglesia. Que, después, este texto haya
sido el primero en ser examinado
por el Concilio no dependié para na-
da de un crecido interés por la cues-
tién litdrgica de parte de la mayoria
de los Padres, sino del echo que aqui
no se preveian grandes polémicas y
que el todo venfa en algin modo
considerado como objeto de una
ejercitacion, en donde se podian
aprender y experimentar los méto-
dos de trabajo del Concilio.

A ninguno de los Padres le ven-
dria a la mente, el ver en este texto
una “revolucién”, que habria signifi-
cado el “fin del medioevo”, como al-
gunos tedlogos sostenian de deber
interpretar. El conjunto, luego, era
visto como una continuacién de las
reformas encaminadas por Pio X y
llevadas adelante con prudencia, pe-
ro también con decisién, por Pio XII.
Las normas generales como “los li-
bros litdrgicos revisenlos cuanto an-
tes” (n. 25) querfan en efecto decir:
en plena continuidad con aquel de-
sarrollo que siempre han tenido y
que con los pontifices Pio X y Pio
XII, se configuré un redescubrimien-
to de las clasicas tradiciones roma-
nas. Esto entendia naturalmente
también la superacién de algunas
tendencias de la liturgia barroca y de
la piedad devocional del siglo XIX,
promoviendo un sobrio subrayado
de la centralidad del misterio de la
Presencia de Cristo en Su Iglesia.

En este contexto, no sorprende
que la “misma normativa’, que debia
subintrar al Ordo missae precedente,
y de hecho luego que introdujo, vino
rechazada por la mayoria de los Pa-
dres convocados en un sinodo espe-
cial en 1967. Que , luego, algunos (o
muchos?) liturgistas, que estaban
presentes como consejeros, tenian
desde el principio intenciones que
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iban mucho mas alld, hoy se puede
deducir de ciertas publicaciones de
ellos; seguramente, pero, ellos no ha-
brian tenido el consentimiento de los
Padres conciliares a sus deseos. En
todo caso de ellos no se habla en el
texto del Concilio, aunque después se
buscé de encontrar las pistas en algu-
nas de las normas generales.

El debate sobre la liturgia fue
tranquilo y procedié sin verdaderas
tensiones. Les resultd, en cambio, un
enfrentamiento dramdtico cuando
fue presentado para la discusion el
documento sobre “fuentes de la reve-
lacién”. Por “fuentes de la revelacion”
se entendia la Escritura y la tradi-
cién; la relacion entre ellos con el
magisterio habia encontrado un séli-
do tratamiento en las formas de la es-
coldstica post-tridentina, basado en
los modelos de los manuales enton-
ces en uso. Entre tanto, el método
histérico-critico del exégesis biblico
habia encontrado su puesto estable
también al interior de la teologia ca-
télica. De por si este método, por su
misma naturaleza, no tolera alguna
relimitacién por obra de un magiste-
rio autoritario; este no puede, o sea,
reconocer alguna instancia diferente
de aquella del argumento histérico.
En consecuencia, también el concep-
to de tradicion se volvi6 problemati-
co, dado que, partiendo del método

histdrico, no se logra entender una
tradicion oral, que procede junto a la
Escritura y se remonta hasta los
Apoéstoles, que pueda representar
una fuente de conocimiento histori-
co junto a la Biblia: justamente esto
habia ya vuelto tan dificil e insoluble
la disputa del dogma de la asuncién

El drama de la época
post-conciliar ha sido
ampliamente determinado
por esta clave y por sus
consecuencias logicas.

corpérea de Maria al cielo. En este
texto estaba, por lo tanto, en discu-
sién todo el problema del exégesis
biblico moderno, pero sobre todo la
cuestion de cémo historia y espiritu
puedan relacionarse y componerse
en la estructura de la fe.
Determinante por la forma con-
creta que asumio este debate se reve-
16 un presunto descubrimiento his-
torico que el te6logo de Tubinga, J. R.
Geiselmann, sostenia haber hecho en
los afios Cincuenta. En los actos del
Concilio de Trento él habia descu-
bierto que, en la elaboracién del de-
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creto sobre la tradicién, en una pri-
mera instancia se proponia una for-
mula seguin la cual la revelacion seria
“en parte en la Escritura, en parte en
la tradicién” En el texto final, el “en
parte - en parte” fue evitado y susti-
tuido por “ie”: Escritura y tradicién
transmiten juntas la revelacion. Gei-
selmann deducia que Trento habia
querido ensenar que no existia divi-
sion alguna de los contenidos de la fe
entre la Escritura y tradicién, pero
que, mas bien, ambas —Escritura y
tradicién— contienen, cada una por
su cuenta, el todo, o sea en si mismas
completas. Ahora, pero, en aquel
momento no interesaba la supuesta o
real entereza de la tradicion; lo que
interesaba era la afirmacién que se-
gun la doctrina de Trento la Escritu-
ra contenia el entero depdsito de la
fe. Se hablaba de la “entereza mate-
rial” de la Biblia en las cuestiones de
fe. Esta formula, que ahora giraba
por todas partes y que era considera-
da nueva, gran descubrimiento, se
desvincul6 muy temprano de su
punto de partida, que era la interpre-
tacion del decreto tridentino.

La inevitable consecuencia fue
que se empezd a considerar que la
Iglesia no pudiese ensefiar nada que
no fuese expresamente localizable en
la Sagrada Escritura, dado que esta
ultima contiene justamente en modo

completo todo lo que abarca la fe. Y
dado que, interpretacion de la Escri-
tura y exégesis histérico-critica ve-
nian identificadas, esto significaba
que la Iglesia no podia ensenar nada
que no rigiera a la prueba del método
histérico-critico. Con esto era am-
pliamente puesto bajo la sombra el
principio luterano de la “sola Scrip-
tum’”, que era justo de lo que se habia
tratado en Trento. De hecho, esta
nueva tendencia significaba que en la
Iglesia la exégesis debia volverse la l-
tima instancia, pero, dado que por la
misma naturaleza de la razén huma-
nay de la buisqueda histdrica no pue-
de subsistir la plena humanidad entre
los exegesistas de textos tan dificiles
(por lo que en juego hay siempre op-
ciones prejudiciales, sean esas cons-
cientes 0 no), la consecuencia era que
la fe debia retraerse en la indetermi-
nacién y en la mutabilidad de hipéte-
sis historicas o aparentemente tales:
al final “creer” significaba algo como
“pensar’, tener una opinién a conti-
nuas revisiones. Naturalmente el
Concilio tuvo que oponerse a teorias
asi formuladas, pero en la opinién
publica eclesial la clave de la “entere-
za material”, con todas sus conse-
cuencias, era mucho mads fuerte que
el texto final del Concilio.

El drama de la época post-conci-
liar ha sido ampliamente determina-
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do por esta clave y por sus conse-
cuencias légicas. Personalmente, tuve
modo de conocer las tesis de Geisel-
mann en abril de 1956, durante el ya
citado convenio dogmatico de Ko-
ningstein, en el cual el profesor de
Tubinga present6 por primera vez su
presunto descubrimiento (que, ade-
mds, no extendia hasta las conse-
cuencias hasta aqui descritas, que se
han desarrollado en estos términos
solo en la “propaganda conciliar”).
Al principio me fasciné, pero
muy pronto me salté a los ojos que el
gran tema de la relacion entre Escri-
tura y tradicién no podia ser resuelta
de manera tan simple. Después yo
mismo estudié minuciosamente las
actas de Trento y pude constatar que
la variante redactada, que Geisel-
mann consideraba de central impor-
tancia, no habia sido més que un in-
significante aspecto secundario en el
debate entre los Padres conciliares,
que se adentraron mds profunda-
mente para iluminar la cuestion fun-
damental de cémo la revelacién pue-
da traducirse en palabra humana vy,
por lo tanto, en palabra escrita. En
esto fui ayudado por los conocimien-
tos adquiridos con mis estudios so-
bre el concepto de revelaciéon de Bue-
naventura. Encontré que la orienta-
cién de fondo de los Padres de Tren-
to en el modo de pensar la revela-

cién, en sustancia habia quedado
igual al tardio medioevo. Justo a par-
tir de estas adquisiciones, que ahora
no puedo ciertamente revelar mds,
mis objeciones respecto al esquema
conciliar al que nos habfan sometido,
eran de otra naturaleza respecto a las
tesis sostenidas por Geiselmann y sus
groseras vulgarizaciones en el excita-
do clima conciliar. Sin embargo, qui-
siera al menos mencionar su aspecto
esencial: la revelacion, o sea el diri-
girse de Dios hacia el hombre, su ve-
nirle a favor, es siempre mds grande
de cuanto puede ser expresado en
palabras humanas, mas grande tam-
bién que las palabras de la Escritura.

Como ya se ha visto, a prop6sito
de mis trabajos sobre Buenaventura,
en el medioevo y en Trento habria si-
do imposible definir la Escritura sim-
plemente en cuanto “la revelacion”,
como en cambio hoy sucede en el
lenguaje corriente. La Escritura es el
testimonio esencial de la revelacidn,
pero la revelacién es algo vivo, mds
grande —para ello esta debe llegar a
destino y debe ser percibida, de otra
manera no es “revelacién”. La revela-
cién no es un meteoro precipitado
sobre la tierra, que yace en algun lu-
gar como una masa rocosa de la cual
se pueden tomar muestras de mine-
rales, llevarlas al laboratorio y anali-
zarlas. La revelacidn tiene instrumen-
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tos, pero no es separable del Dios vi-
vo, e interpela siempre a la persona
viva, a quien ella llega. El fin es siem-
pre el de recoger los hombres, de
unirles entre ellos— por ello esta im-
plica a la Iglesia. Pero si se da esta su-
perioridad de la revelacion respecto a
la Escritura, entonces la dltima pala-
bra sobre ella no puede venir del ana-
lisis de las muestras de minerales —el
método histérico-critico-, pero de
ella hace parte el organismo vital de
la fe de todos los siglos. Precisamente
esta superioridad de la revelacién so-
bre la Escritura, que no puede, a su
vez, ser expresada en un cédigo de
férmulas, es aquel que nosotros lla-
mamos “tradicién”. En el clima gene-
ral de 1962, que se habia apoderado
de las tesis de Geiselmann en la forma
antes descrita, me fue imposible ha-
cer comprender mi perspectiva, que
habia adquirido del estudio de las
fuentes y respecto a la cual, del resto,
ya en 1956 no fui entendido. Mi posi-
cién vino simplemente puesta entre
la oposicién general al esquema ofi-
cial y préximamente como otra voz
en direccion de Geiselmann.

Por deseo del cardenal Frings, in-
troduje entonces por escrito un pe-
queno esquema, en el cual trataba de
expresar mi perspectiva, pude por
tanto leer aquel texto a un gran nu-
mero de cardenales influyentes, que

lo encontraron interesante, pero en
el momento no agradé, ni podian ex-
presar algin criterio al respecto.
Bien, aquella pequena muestra fue
escrita con mucho apuro y no podia
ni siquiera lejanamente competir por
solidez y precisién con el esquema
oficial, que habia tenido origen en un
largo proceso de elaboracién y habia
pasado por muchas revisiones de es-
tudiosos competentes. Era claro que
el texto debia ser posteriormente ela-
borado y profundizado. Un trabajo
de ese tipo requeria también la inter-
vencién de otras personas. Se esta-
blecié6 por tanto que yo redactara
junto a Karl Rahner un segundo es-
crito, mds profundizado.

Este segundo texto, que va adscri-
to mucho mds a Rahner que a mi, se
hizo luego circular entre los Padres y
suscité en parte dsperas reacciones.
Trabajando junto a él, me di cuenta
que Rahner y yo, a pesar que estaba-
mos de acuerdo en muchos puntos y
en muchas aspiraciones, del punto
de vista teoldgico viviamos en dos
planetas diferentes. El, como yo, esta-
ba comprometido a favor de una re-
forma litdrgica, de una nueva colo-
cacion de las exégesis en la Iglesia y
en la teologia y de muchas otras co-
sas, pero sus motivos eran bastante
diferentes a los mios. Su teologia —a
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pesar de las lecturas patristicas de sus
primeros anos — estaba totalmente
caracterizada por la tradicién de la
escoldstica suareziana y por su nueva
version a la luz del idealismo alemén
y de Heidegger. Era una teologia es-
peculativa y filoséfica, en la cual, al
final, la Escritura y los Padres no te-
nian luego una parte tan importante,
en la cual, sobre todo, la dimensién
histérica era de poca importancia.
Yo, al contrario, precisamente por mi
formacion fui senalado sobre todo
por la Escritura y por los Padres, por
un pensamiento esencialmente his-
térico: en aquellos dias tuve la clara
percepcion de cual fuera la diferencia
entre la escuela de Modnaco, por la
cual yo habia pasado, y aquella de
Rahner, aunque si tuvo que pasar al-
gun tiempo antes que la distancia
que separaba nuestros caminos fuera
plenamente visible desde afuera.
Ahora estaba claro que el esque-
ma de Rahner no podia ser acogido,
pero también el texto oficial fue a fa-
vor de la suspensién con una escasa
diferencia de votos. Se debié por tan-
to proceder al arreglo del texto. Des-
pués de complicadas discusiones, so-
lo en las tltimas fases de los trabajos
conciliares se pudo llegar a la apro-
bacién de la Constitucién sobre la
palabra de Dios, uno de los textos de
relieve del Concilio, que por otra

parte no ha sido todavia reconocido
plenamente. Al inicio se impuso en
préctica solo aquello que pas6 como
la presunta novedad en el modo de
pensar estos argumentos por parte
de los Padres. La tarea de comunicar
las afirmaciones reales del Concilio a
la conciencia eclesial y de plasmarla a
partir de estas dltimas estd todavia
por realizarse.

Entonces, me encontré de frente a
una dificil decisién personal. Her-
mann Volk, el gran dogmdtico de
Miinster a quien, a pesar de la dife-
rencia de edad, estaba unido por
amistad, en el verano de 1962, se hi-
zo obispo de Magouncia. Me llegd
entonces la solicitud de ocupar su ca-
tedra. Amaba mis estudios y mi tra-
bajo en la universidad de Bonn: so-
bre todo me sentia demds obligado
para con las tareas por mi fuerte vin-
culo con el cardenal Frings. Pero el
obispo Volk insisti6 para que yo
aceptara; algunos amigos me exhor-
taban sosteniendo que la dogmatica
era mi verdadero campo y que esta
me habria abierto perspectivas de ac-
cién mucho mas amplias que la teo-
logia fundamental; aunque mi pre-
paracién biblica y patristica habria
sido alli mejor valorada. En tal mo-
do, la decisién, de por si ficil, se ha-
cia verdaderamente dificil, pero des-
pués de haber pesado mucho decidi
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El Credo era por tanto
el ultimo criterio incluso
para la ciencia.

rechazar. Debia ser esta la dltima pa-
labra al respecto, pero me quedd
dentro una espina, que se hizo sentir
dolorosamente cuando una situacién
cargada de tensiones en la facultad
de Bonn vine a chocar con algunas
resistencias considerables relaciona-
das a dos tesis de doctorado, que pe-
ligraban con toda probabilidad de
terminar en un fracaso para los dos
jovenes estudiantes.

Repensé al drama de mi habilita-
ci6n y vi en Miinster la via que me se-
nald la Providencia para poder ayudar
a aquellos dos estudiantes. La cosa se
volvié aun mas evidente, cuando me
di cuenta que también en otros casos
habria debido esperar en Bonn difi-
cultades de aquel tipo, que, en cam-
bio, no debia por cierto temer en la si-
tuaciéon de Miinster. Junto con el ar-
gumento precedentemente arrinco-
nado por mi mayor cercania a la dog-
madtica, estas razones se hicieron una
fuerza a la cual me incliné. Natural-
mente, lo habia hablado con el carde-

nal Frings y atin hoy sélo puedo estar
agradecido por su paterna compren-
si6n y su humana generosidad.

En el verano de 1963, comenzd
asi mi ensefamiento en Miinster,
delante de un amplio auditorio y
con una dotacién de personal y ma-
terial, que iba muy mads alld de la
que disponia en Bonn. El recibi-
miento por parte del cuerpo docen-
te fue muy cordial, las condiciones
no habrian podido ser mejores. Pero
debo confesar que me quedd la nos-
talgia de Bonn, la ciudad sobre el
rid, de su serena alegria y de su di-
namismo espiritual.

Miinster y Tubinga

Mientras el Concilio segufa ade-
lante, yo vivia dividido entre Miins-
ter y Roma. El interés por la teologia,
que ya antes era grande, crecfa mu-
cho més bajo la impresién de las no-
ticias, a menudo cargadas de agita-
cidn, sobre las disputas de los Padres.
Cada vez que regresaba de Roma en-
contraba en la Iglesia y entre los te6-
logos un estado de animo siempre
mds agitado. Siempre mds crecia la
impresion de que en la Iglesia no hu-
biese nada estable, que todo puede
ser objeto de revisién. Siempre mas
el Concilio parecia asemejarse a un
gran parlamento eclesial, que podia
cambiar todo y revolucionar cada co-
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sa a modo propio. Evidentisimo era
el crecimiento del resentimiento ha-
cia Roma y la Curia, que aparecian
como el verdadero enemigo de cada
novedad y progreso. Las discusiones
venian siempre mds presentadas se-
gun el esquema partidista tipico del
parlamentarismo moderno. Quien
venia informado de este método, se
veia inducido a su vez a tomar parte
por un partido.

En Alemania, aun habia un sus-
tancial consenso respecto a las fuer-
zas que sostenian la renovacion, pe-
10, poco a poco, las tensiones y las di-
visiones que eran atribuidas al Con-
cilio comenzaron a delinearse tam-
bién al interno de nuestro paisaje
eclesial. Pero aqui estaba en acciéon
un proceso todavia mds radicalmen-
te profundo. Si en Roma los obispos
podian cambiar la Iglesia, més bien,
la misma fe (al menos asi parecia),
sPorqué solo a los obispos les era
permitido hacerlo? Se la podia cam-
biar y, al contrario de aquello que
hasta entonces se habia pensado, esta
posibilidad no parecia muy privativa
de la capacidad humana de decidir,
pero, segtn todas las apariencias, es-
taba puesta para ser propio de ella.
Ahora, no obstante, se sabia que lo
nuevo que los obispos sostenian, lo
habian aprendido de los tedlogos;
para los creyentes se trataba de un fe-

némeno extrano: en Roma sus obis-
pos parecian mostrar una cara dife-
rente de aquella de sus casas.

Algunos pastores que hasta aquel
momento considerados rigidamente
conservadores aparecieron improvi-
samente como los portavoces del
progresismo —pero era harina de su
saco? La parte que los tedlogos ha-
bian asumido al Concilio creé entre
los estudiosos una nueva conciencia:
comenzaron a sentirse como los ver-
daderos representantes de la ciencias
y, precisamente por esto, no podian
mds aparecer sometidos a los obis-
pos. En efecto, ;cémo podrian los
obispos ejercer su autoridad magis-
tral sobre los te6logos, del momento
que derivaban sus tomas de posicién,
del parecer de los especialistas y de-
pendian de las guias que les habian
sido ofrecidas por los estudiosos? A
su tiempo, Lutero habia sustituido el
hébito sacerdotal con aquel del estu-
dioso, para mostrar que en la Iglesia
los expertos de Sacra Escritura son
aquellos que verdaderamente pue-
den tomar decisiones; después este
trastorno estuvo de alguna manera
atenuado por el hecho que la profe-
sién de fe era sin embargo sostenida
como el dltimo criterio de juicio.

El Credo era, por tanto, el tltimo
criterio incluso para la ciencia. Pero
ahora en la Iglesia Catolica, al menos
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a nivel de su opinién publica, todo
parecia objeto de revisiéon y hasta la
profesion de fe no parecia més intan-
gible, pero sujeta a las verificaciones
de los estudiosos. Atrds de esta ten-
dencia, luego, atras del predominio
de los especialistas, se percibia algo
mas, la idea de una soberania eclesial
popular, en la cual el mismo pueblo
establece lo que quiere entender con
el término Iglesia, que mds bien apa-
recia ya ahora claramente definida
como pueblo de Dios. Se anunciaba
asi la idea de “Iglesia de abajo”, de
“Iglesia del pueblo”, que luego, sobre
todo en el contexto de la teologia de
la liberacidn, se volvié el fin mismo
de la reforma.

Si al regreso a la patria del primer
periodo conciliar me sentia todavia
sostenido por el sentimiento de go-
zosa renovacidon que reinaba por to-
das partes, ahora sentfa una profun-
da inquietud por los cambios que se
produjeron al interior del clima ecle-
sial y que ahora ya era siempre mas
evidente. En una conferencia sobre la
verdadera o falsa renovaciéon de la
iglesia, realizada en la universidad de
Miinster, busqué lanzar una primera
sefial de alarma, que no obstante casi
para nada se tomd en cuenta. Mds
enérgica fue mi intervencién al Kat-
holikentag de Bamberg de 1966, tan-
to que el cardenal Dopfner se asom-

bré de los “tratos conservadores” que
le parecid recibir.

Mientras tanto, para mi se prepa-
raba otro cambio personal. Como
decia, en Miinster encontré una aco-
gida y una estima del cuerpo docen-
te de la facultad, un favor de parte de
mi auditorio y una instalacién que
no me habria esperado de los mejo-
res. Comencé a amar siempre mas
esta bella y noble ciudad, pero sin
embargo habia un aspecto negativo:
Estaba demasiado lejos de mi tierra
natal, Baviera, a la cual estaba y estoy
profundamente e interiormente ata-
do. Tenia nostalgia del sur. La tenta-
ciéon se hizo irresistible cuando la
Universidad de Tubinga, que ya en
1959, me ofrecié la catedra de teolo-
gia fundamental, me llamé a la se-
gunda cdtedra de dogmatica, hace
poco instituida.

Quien insistié sobre mi llamado y
obtuvo el consentimiento de los de-
mds colegas fue Hans Kiing. Lo co-
noci en 1957, durante el congreso de
los tedlogos dogmadticos en Inns-
bruck, en el momento en el que ha-
bia apenas concluido mi recensién
de su tesis de doctorado sobre Karl
Barth. Tenia algunas inquietudes por
plantear a cerca de este libro, cuyo es-
tilo teoldgico no era el mio, pero sin
embargo lo lei con gusto, recono-
ciendo los méritos del autor, del cual
me gusté la simpatica apertura y la
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franqueza. De alli nacié una buena
relacién personal, aunque ya poco
tiempo después la recension de su li-
bro tuvo entre nosotros una contro-
versia bastante seria sobre teologia
del Concilio. Pero los dos considera-
bamos esto como legitima diferencia
de posiciones teoldgicas, necesarias
para un fecundo avance del pensa-
miento, y no sentiamos de hecho
comprometidas por estas diferencias,
nuestra simpatia personal y nuestra
capacidad de colaborar.

Con el progresar de los eventos
teologicos y eclesiales, senti que
nuestros caminos irfan en direccio-
nes muy divergentes, pero pensaba
que esto habria resquebrajado nues-
tro consenso de fondo de teélogos
catélicos. Debo decir que en aquel
momento me sentia mds cercano a
su trabajo que al de J. B. Metz, que
precisamente por mi consejo fue lla-
mado a la catedra de teologia funda-
mental de Minster. Encontraba el
didlogo con él extremamente esti-
mulante, pero cuando se deline6 la
orientacién hacia la teologia politi-
ca, senti surgir un contraste que po-
dia alcanzar puntos fundamentales.
Como sea, me decidi a aceptar Tu-
binga —el Sur me agradaba, pero
también la gran historia de la teolo-
gia en esta Universidad, en la cual,
aparte de todo, podia esperarme in-
teresantes encuentros con importan-

tes te6logos evangélicos.

Comencé mis lecciones en Tubin-
ga, desde el semestre de verano de
1966, por otra parte en un estado de
salud mds bien precario, después de
los excesivos esfuerzos del periodo
conciliar, de la conclusién del conci-
lio y del inicial ir y venir entre Miins-
ter y Tubinga. Por una parte sentia el
encanto de la pequena ciudad sueca,
por otra, después de la grandiosidad
de Miinster estaba un poco desilusio-
nado de frente a la no precisamente
exuberante disponibilidad de espa-
cios, en la que todo era un poco es-
trecho y sacrificado. La facultad tenia
un cuerpo docente de altisimo nivel,
a pesar que propenso a las polémicas
y también a esto yo no estaba habi-
tuado, sin embargo, debo decir que
tenia buenas relaciones con todos
mis colegas.

Las “senales del tiempo”, que en
Miinster habfa percibido siempre
mds claramente, adoptaban ahora ya
tratos dramaticos. Al inicio el clima
general estaba todavia dominado
por la teologia de Rudolf Bultmann
—con los cambios que a ella habia
aportado Ernst Kdsemann. Mi curso
de cristologia en el invierno 1966/67
fue pensado todo en esta situacién
de didlogo. En 1967, todavia podia-
mos celebrar espléndidamente los
ciento cincuenta anos de la Facultad
Catolica de Teologia, pero se trato
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también de la dltima fiesta académi-
ca del viejo estilo.

Casi como rayo cambi6 el “para-
digma” cultural, a partir del cual
pensaban los estudiantes y una parte
de los docentes. Hasta entonces el
modo de pensar estuvo determinado
por la teologia de Bultmann y de la
filosofia de Heidegger; en poco
tiempo, casi en el espacio de una no-
che, el esquema existencialista su-
cumbié y fue sustituido por el mar-
xista. Ernst Bloch en ese entonces
ensenaba en Tubinga y en sus clases
denigraba a Heidegger como peque-
no burgués; casi contempordnea-
mente a mi llegada, en la Facultad
Evangélica de Teologia fue llamado
Jurgen Moltmann, que en su fasci-
nante libro Teologia de la esperanza
repensaba completamente la teolo-
gia a partir de Bloch.

El existencialismo estaba en peda-
zos y la revolucién marxista se en-
cendia en toda la Universidad, la sa-
cudia desde los cimientos. Algunos
anos antes se hubiese podido esperar
que las Facultades de Teologia serfan
un baluarte contra la tentacién mar-
xista. Ahora, en cambio, sucedia pre-
cisamente lo contrario: estas se vol-
vian el verdadero centro ideoldgico.
La recesién del existencialismo, asi
como fue actuada por Bultmann, no
quedé sin consecuencias para la teo-

logia. Como ya he recordado, en mi
curso de cristologia busqué reaccio-
nar a la reducciéon existencialista y
por aqui y por alld —sobre todo en el
curso sobre Dios que tuve después-
incluso traté de poner a este contra-
pesos deducidos del pensamiento
marxista, que, precisamente por sus
origenes judaico-mesidnicos conser-
va todavia elementos cristianos. Pero
la destruccién de la teologia, que su-
cedfa a través de su politizacién en
direccién del mesianismo marxista,
era incomparablemente mds radical,
precisamente porque se basaba sobre
la esperanza biblica, pero la trastor-
naba, asi de conservar el fervor reli-
gioso, eliminando, no obstante, Dios
y sustituyéndolo con la accién politi-
ca del hombre.

Queda la esperanza, pero el pues-
to de Dios lo sustituye el partido vy,
por tanto, el totalitarismo de un cul-
to ateistico, que estd dispuesto a sa-
crificar todo humanidad a su falso
Dios. He visto sin velo el rostro cruel
de esta devocion ateistica, el terror si-
coldgico, el desenfreno con el cual se
llegaba a renunciar a toda reflexién
moral, considerada como un residuo
burgués, donde estaba en cuestion el
fin ideoldgico. Todo esto es de por si
suficientemente alarmante, pero se
hacia un desafio inevitable para los
tedlogos, cuando la ideologia es lle-

230



Un giro en la vida del Papa Ratzinger

vada adelante en nombre de la fe y la
Iglesia, es usada como su instrumen-
to. El modo blasfemo con el que la
cruz venia deshonrada como sado-
masoquismo, la hipocresia con la que
se continuaba a declarar creyentes
—cuando esto era considerado util-
para no poner en riesgo los instru-
mentos para los propios fines, todo
esto no se lo podia y no se lo debia
minimizar o reducir a un tipo de po-
lémica académica. He vivido todo es-
to sobre mi propia piel, dado que, en
el momento de la cumbre del cho-
que, era decano de mi Facultad,
miembro del Grande y Pequenio Se-

nado Académico y miembro de la co-
misién encargada de elaborar una
nueva constituciéon para la Universi-
dad. Naturalmente continuaban ha-
biendo muchos estudiantes normali-
simos de teologia.

Para empujar en la direccién arri-
ba descrita estaba, sobre todo, un pe-
queno grupo de empleados de la uni-
versidad. Pero este grupo estaba en
grado de condicionar el clima. Perso-
nalmente, nunca he tenido dificulta-
des con los estudiantes, en mi grupo
siempre pude hablar a un gran nime-
ro de oyentes atentos. Me parecia una
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traicién retirarme a la tranquilidad de
mi aula y dejar el resto a los demds.
En la Facultad Evangélica de teologia
la situacién era mucho mas dramati-
ca que en la nuestra. Pero estibamos
todos en el mismo barco. Participé
entonces en una iniciativa comuin con
dos tedlogos evangélicos, el patrélogo
Ulrich Wickert y el experto de misio-
nologia Wolfgang Beyerhaus. Vefa-
mos que las controversias confesiona-
rias que habia hasta entonces eran
mucho menos importantes que el de-
safi6 de frente al cual nos encontraba-
mos en aquel momento, al cual esta-
bamos llamados a representar juntos
la fe en el Dios vivo y en Cristo, la Pa-
labra hecha hombre.

La amistad con estos dos colegas
queda como una herencia imperece-
dera de los anos de Tubinga. Ensegui-
da Wikert toma una decisién similar
a la mia: sin querer continuar vivien-
do en un clima conflictivo, acepta
una oferta del seminario teolégico de
Berlin, para poder continuar llevan-
do adelante su teologia en un am-
biente menos agitado. Beyerhaus, que
por naturaleza es mds batallador que
nosotros dos, se volvié el portavoz de
los evangélicos y ha llevado adelante
sus batallas a partir de este contexto
capaz de ofrecer un apoyo.



